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Ozet

Hakaslarin biiyiik ¢ogunlugu Giiney Dogu Sibirya’da yasamaktadirlar. Bu Tiirk boyunun iki
bin yili asan tarihleri onlar1 Kirgizlarin varisleri olarak nitelendirmektedir. Dil 6zellikleri, Kipcak dil
ozelliklerini gostermektedir. Kirgizlarla birlikte yasamalari, Kipgak dilini kullandiklar1 anlamina

gelmez. Edebi dilleri Sagay, Kagin, Kizil, Koybal, Beltir agizlar1 esasinda sekillenmistir.

Sovyetler Birliginden 6nce Hakaslar arasinda okuma-yazma bilen kisi ¢cok az idi. Bu agidan
Hakas folklor eserlerini disaridan gelen yabanci bilim adamlari derlemistir. W. Radloff 19. yiizyilin
60’11 yillarinda Hakaslar arasimna gelerek, ozellikle kahramanlik destanlari derlemistir, sonra bu
derlemelerini “Giiney Sibirya’da ve Cungar Ovalarinda Yasayan Tiirk Boylarinin Folklor Eserleri”
adiyla yaynlatmistir. Hakas folklorunda farkli tiirler var ve en genis yayilan tiir, halk arasinda “aliptih
nimah” veya ‘“caalig nimah” adlandirilan, doviisler ve savaslar konusunda olan kahramanlik
destanlaridir. B. E. Maynogaseva kayd etmistir ki, bizim donemde epik gelenekler parcalanip
sondiik¢e destan anlaticilarinin, 6zellikle haycilarm sayisi hizli bir sekilde azalmaktadir. Aragtirmaci

bu fikirleri Sovyet doneminde komiinist ideolojisi baskisi altinda séylemistir.

Hakaslardaki haycilik gelenegi bir tiir “usta c¢irak™ iligkisiyle siirdiiriiliir. Her “usta” haya
gelenegi bagka bir ustadan o6grenmektedir. Kilik degistirme Hakas destanlarinda sik goriilen
motiflerdendir. Kilik degistiren kahramanlar bagka bir canlinin (kurt, kus, agac) kiligina girebilecegi
gibi cansiz bir nesneye (yiiksiik, tag) de doniisebilir.
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Haycilik Tradition in the Khakas Folklore and Disguise Motif

Asst.Prof. Rovshan Alizade

SUMMARY

Great majority of the Khakas live in Southeastern Siberia. More than 2000 years of history of
this Turkish tribe qualifies them as successors of the Kyrgyz. Their language attributes show language
attributes of the Kypchak. They living together with the Kyrgyz does not mean that they use the
Kypchak language. Their literary language shaped on the basis of Sagay, Kacha, Kyzyl, Koybal, Beltir

dialects.

Literate people were scarce among the Khakas before the Soviet Union. In this respect, foreign
scientists coming from abroad compiled the Khakas folklore works. W. Radloff particularly compiled
heroic epics by coming among the Khakas in 60s of the 19th century, then, he published these
compilations with the name “Folklore Works of Turkic Tribes Living in Southern Siberia and Cungar
Plains”. There are different types in the Khakas folklore and the most widespread type is heroic epics,
which were denominated as “aliptth nimah” or “caalig nimah” among public, are about fights and
wars. B. E. Maynogaseva recorded that as epic traditions are broken and withered in our time, the
number of epic tellers, in particular haycis , decreases rapidly. The researcher told these views under

the pressure of communist ideology in the Soviet era.

Haycilik tradition in the Khakas is sustained with a sort of “master-apprentice” relationship.
Every “master” learns haya tradition from another master. Disguise is one of the frequently observed
motifs in the Khakas epics. As disguised heroes can pose as another living being (wolf, bird, tree),

they can also transform into an inanimate object (ferrule, stone).
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Giris

Hakas destan geleneginde aliptih nimah olarak bilinen kahramanlik destanlar1 Hakas
Tiirkleri arasinda hayci adini almis destan anlaticilarinin araciligiyla sdylenilir, homis ve
cathan adli ¢alg: aletleri esliginde icra edilir. Kendine has Uslupla anlatilan aliptih nimah’lar
hayc1 kisilerin 6zel yetenegi sayesinde anlam kazanir ve seyirci kitlesini etkiletir. Sanatkarlik

ozellikleri olgun olan haycilar ulug hayci adi ile taninir.

Bazi haycilarin yetismesinde Anadolu asiklarinda oldugu gibi, karisik riiya motifinin
etkisi onemli olmustur. Ornegin, iinlii hayc1 Stepan Egorovi¢ Burnakov, haylayarak destan
anlatma yetenegine, bir rilya sonucunda ulasmistir. Burnakov, Olen Cazi1 (Ak Pelit Ovas1)’nin
Tastip bolgesine geldiginde yorgunluktan uyuyup kalmis ve riiyasinda dagda bir magarada ak
elbiseli bir ihtiyarla karsilagsmistir. O, yakinindaki duvara dayali duran homisa yanasip eliyle
dokununca cok giizel sesler isitir. Kosedeki ak elbiseli ihtiyarin “cal evladim ¢al” s6zlerini
duyunca, o bir siire homis calar ve daha sonra uyanir. Homisa gore daha zor bir calgi aleti
olan ¢athan c¢almayi dener. Cathan ¢almakta da ¢ok yetenekli olan Burnakov, homis ve
¢athan calarak kendiliginden aliptih numah sdyleyen usta bir destan anlaticis1 olur. Hakas
haycilari, riiyada ruhun telkin ve teklifiyle, usta hayci olunacagi inancina sahiptirler.
Burnakov’un fikirlerinden anlasilir ki, kendisinin usta hayci olmasini hay eezi’nin ruhu temin

etmistir (Maynogaseva, 1970, ss. 110-111).

Destan anlatma yetenegine haylamak denilmektedir. Hayci olan kisiler destam
girtlaktan soylerler. Tiirkmen bagsilari, Kirgiz manasgilar1 ve Altay kayeilar1 gibi haycilar da
konu, tema ve olayin akisina gore girtlaklarini bogup, kisarak destani miizik esliginde
anlatirlar. Bu tarz ezgili seslendirmenin izlerine, Tiirkiyede’ki Giiney Anadolu
Tiirkmenlerinde de rastlanmaktadir. Toros daglarindaki cesitli yaylalara ¢iktiklarinda
Tiirkmenler A6/lii adi verilen ezgilerini de tipki1 Altay ve Hakas destancilar1 gibi girtlaktan
soylerler. Ancak Tiirkmenler, giiney Sibirya’daki Tiirk destancilarindan farkli olarak Aollii
sdylerken parmaklariyla girtlaklarma bastirirlar (Ozkan, 1997, s. 12).

Destanlar genel olarak bilinmeyen zamanlarin, doga tasvirlerinin anlatimiyla baglar.
Yapilarinda ¢esitli mitolojik unsurlar1 bulunduran destanlar, kahramanlarin olaganiistii giicleri
ile dikkat gekmektedir. Dede Korkut destanlarindaki ad verme motifine benzer bir sekilde bu

tiir destanlarda da sira dis1 bir kahramanlik gosterdiklerinde bir yakinlari veya aile biiyiikleri



tarafindan onlara ad verilir. Hakas destanlarinda kahramanlarin genellikle kendi atlarmin
adiyla anildigini da fark etmekteyiz. At, kahramanin hem bu diinyada hem de 6teki diinyada
can yoldasidir ve bunun i¢indir ki, kahraman 6ldiigii zaman, oteki diinyada sahibine yine

hizmet edecegi diislincesiyle onun at1 da dldiiriillmektedir.

Hakas Kahramanlhk Destan Gelenegi: Arastirma Tarihi

Avrasya cografyasinda sozlii halk edebiyatinin muhtesem kiiltiir belgesi olarak
varligini siirdiiren destanlar, tarihsel ve sosyo-kiiltiirel arastirmalar 151¢inda incelenen birer
kaynaktir. Bu kaynagin yapisinda halkin mitolojisinde, diinya goriisiinde yasayan kiiltiirel
degisim unsurlar1 da varken, kesintiye ugrayan geleneklerin yeniden diriltilip yasatilmasi
yoniinde yapilan aragtirmalar ve c¢abalar halk kiiltiirliniin nesilden nesle aktarilmasini da

saglamis olabilir.

Anna Kurbijekova gibi diger Hakas haycilar1 da birden ¢ok kahramanlik destani
ezbere bilmekteydi. Ornegin, Kurbijekova’nin agabeyi olan ve eelig hayci-mimahg¢t olarak
nitelik kazanmis Hakas destancilarindan Potr Vasilyevi¢ Kurbijekov efsaneler, masallar,
mitler, tahpahlar, tarih, yer adlar1 ve soy ile ilgili sOylenceler olan kipgoohlar hari¢ olmak
tizere toplam 103 hacimli kahramanlik destan1i ezbere bilmekte ve icra etmekteydi
(Maynogaseva, 1997, ss. 11-47).

1960’1 yillara degin neredeyse her Hakas koyilinde haycilik gelenegi canli olarak
yasatilirken 1970’li yillardan itibaren bu kiiltiirel miras konusunda ani bir nicel azalma
meydana gelmistir. 1990’11 yillarin ortasina gelindiginde ise yalnizca bir destan anlaticisi
kalmistir. Bu hayct Hakas Cumhuriyetinin Sira Bolgesi’ndeki Kizil kdylinde yasayan P.G.
Argudayev adli bir destancidir. Hakas kahramanlik destanlarinin karakteristik 6zelligi bu
sOzlii halk kiiltiiri eserlerinin igerisinde en ¢ok {i¢ kusak kahramanlarin toplumsal
yasamlarmin anlatilmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Destan anlaticis1 olan hayci da buna
uymak durumundaydi. Bunun bdyle olmasinda hem anlaticinin basladiginda destani1 yarida
birakmadan mutlaka bitirmesi gerektigi, hem de destanin ¢ok uzadiginda bunun birkag geceye
yayildig1 gibi durumlarin etkili olmus olabilir. Ayrica “o/ben-gocugu/m-torunu/m”, yani li¢
zaman, li¢ kusakli aile kurumu, daha dogrusu anlatimsal soy ¢izgisine iliskin format, belki de,

yukarida anlatilani tarif etmeye uygun bir yaklagim olabilir (Davletov, 2008, s. 15).



Hakaslarin Samanlik inancindaki mimah eezi (masal iyesi) adli ruhlarin ilgisini
cekebilen destan anlaticilarinin icra 6zellikleri ¢ok daha etkileyici bir durum gostermekteydi,
bu ise destan dinletisine pesinden siirikleme havasini kazandirmaktayd: (Butanayev-
Butanayeva, 2008, s. 11). Cathan (Cadigan/Cedigen/Yathan/Yadigan/Yatagan) veya
homis/hobis (kopuz) ¢algisi ise destanlarin anlaticis1 olan haycinin girtlaktan sdyleme sanati
olan hay (Altay Tirklerinde kay) esliginde kullanildiginda bdyle bir anlatma “atlt anlatim”
adlanmaktadir Cathan ya da homus g¢algisi kullanilmadan icra edilen kahramanlik destan
anlatimi “yayan anlatim” olarak bilinmektedir. Hay sanati eski Tiirk sanat geleneginden
kaynaklanmakta ve bazi aragtirmacilara gore VI.yy’dan itibaren ortaya ¢ikip gelismeye
baslamistir. Savaslar esnasinda diisman gili¢lerine karsi bir ¢esit psikolojik etkileme aract
olarak da kullanilabilecegine ihtimal verilen hay Kirgiz Kaganligi (VI-XIIL. yy’lar)

déneminde ortaya ¢ikmuis olabilir (Butanayev-Butanayeva, 2008, s. 14).

M. Ergun, Stoyanov’a istinaden Hakas Tiirkleri haycilarini ti¢ grupta tasnif etmektedir:
Ulug hayci, kigig hayct ve hurug hayci. Arastirmaciya gore destani ¢athan veya homis
esliginde en iyi icra eden haycilara ulug hayci denir. Bu haycilar, girtlaklarini iyi kullanirlar.
Destan1 oldugu gibi anlatmayip kendilerinden de bir seyler katarlar. Destandaki olaylar
hareketleriyle de gosterirler. Yani bunlar ayn1 zamanda birer kompozitor ve aktordiirler. Halk
bu tarz haycilar dinledikten sonra ol haylaza uzubassing. Yani o haylasa, séylese uyumazsin
der. Hikayeyi, destani oldugu gibi anlatan, kendinden hicbir sey katmayan haycilara ise ki¢ig
hayct denir. Hatta bu haycilarin bir kismi destan1 tam olarak anlatamazlar. Destanin bir
kismin1 unutan veya epizotlarin yerlerini degistiren bu tarz kicig haycilarin aktorliigi ve taklit
yetenekleri de oldukg¢a azdir. Destan1 iyi anlatamayan, epizotlarin1 tam olarak bilmeyen ve
aktorliigiiyle taklit yetenegi de olmayan haycilara da hurug hayc: denir. Hurug haycilar, tam

olarak hayci kabul edilmezler. Bunlara tahpahg1 diyenler de vardir (Ergun, 1993, s. 24).

Hakas sozlii folklor yapitlarnn diinyadaki diger sozlii kiiltiir eserlerine benzerlik
icindedir, ¢iinkii Ong’un (Ong, 2007, ss. 52-75) tespitiyle diisiince ve anlatim dinamigi soyut
degil, somut ve islevsel bir temel iizerine oturtulmustur. Dinamik bir yapiya sahip olan s6zlii
kiiltiir yapitlar1 ile daha ¢ok statik bir yapiya sahip olan yazili kiiltiir, daha dogrusu Ong’un
ifadesiyle “birincil sozlii kiiltiir-ikincil sozlii kiiltiir” arasindaki farkliliklara ¢ok dalmadan
sesli sOylem odakli sozlii anlatim kiiltiiriniin zamaninda etkin bir bicimde insanlarin ilgisini
cektigi soylenebilir. Yazi1 gibi gorsel bir sozlii bigimlerin olmadigi ya da yaygin olmadigi
donemde gergek bir eglence ve ayni zamanda egitim siireci destan anlatim seanslariydi.

Ciinkii sozIli anlatim yalnizca igerik aktarma degil, ayni zamanda bu aktarim esnasinda



kullanilan ya da deneyimlenen canli bir gosteridir. Ki bu gosteri sirasinda isitme, gérme ve
anlama gibi stireclerini yogun olarak yasayan dinleyenler ile bu siiregleri pekistirici ve daha
etkin kilig1 tekniklere bagvuran anlatanlar arasinda etkilesim son derece 6nemlidir (Davletov,

2008, s. 19).

Hakas kahramanlik destanlar1 tarihte ilk kez Fin bilim adami Matias Aleksanteri
Castrén tarafindan bilim diinyasinda tamitilmistir (Maynogaseva, 1997, ss. 11-47). 109.
yiizyillda Hakas Tiirklerine ait kesifte bulunmus M. A. Castrén, Hariza Bek destanim1 kayda
almistir. Ulkesine saldiran diismana kars1 savasan kahraman Haiiza Bek’ten bahis eden bu
eser, Sovyetler doneminde “Rus karsiti” gerekcesiyle hor goriilmiis, yayimina yasak
konulmustur (Butanayev- Butanayeva, 2001, ss. 8-9). Hakas Tiirklerine ait kahramanlik
destan ve masallarint W. Radloff ilk kez 1863-1864 yillarinda kayda alarak 1868’de
St.Petersburg’da yayinlanan “Obraztst narodnoy literatur tiirkskih plemén, jivuscih v Yujnoy
Sibiri i Dzungarskoy stepi” adli ¢alismanin 2. Cildinde bilim diinyasina kazandirmistir

(Butanayev-Butanayeva, 2008, s. 6).

Hakas kahramanlik destanlarnin arastirilip ortaya konulmasinda ilk Hakas bilim
adami1 N. F. Katanov ile W. Radloff’un bilimsel ¢alismalari ciddi 6nem tasimaktadir ki, Hakas
Tiirklerinin tarihine, gelenek ve goreneklerine dair olumlu sonuglara varilabilecegine isaret
edilmistir. Hakas folklor malzemelerinin derlenmesi ve arastirilmasinda Sovyetler doneminde
V.1. Domojakov, D.I. Cankov, T.G. Tageyeva, U.N.Kibrijekova, V.Ye.Maynogaseva, P.A.
Troyakov, V.Ya. Butanayev vd. kapsamli ¢alismalarindan dolayr 220 Hakas kahramanlik
destan1 incelenerek Hakas Dil, Edebiyat ve Tarih Bilimsel Arastirma Enstitiisii’nde

bulunmaktadir (Butanayev- Butanayeva, 2008, ss. 7-8).

Hakaslarin aliptih nimah olarak bilinen kahramanlik destanin olusumu, gelisimi gibi
mevzular1 bilim adamlar1 tarafindan ele alinmistir. M.A. Ungvitskaya Hakas kahramanlik
destanlarin “ana tematik” ve “fikirsel-imgesel” boyutu iizerine bilimsel arastirmalar ortaya
koymustur (Maynogaseva, 1997, ss. 11-47). M.A. Ungvitskaya Hakas tarihi folkloru tiirlerine
kendi siniflandirmasim1 ve agiklamasimi yazmistir. Kipgooh terimi araciligiyla Hakas
destancilart tarihi secereler ve siirleri, mit ve masallar1 ¢éziimleyebilecegini dile getirmistir.
M. A. Ungyvitskaya soyle der: “Mogol-Cungar istilast doneminde folklorda yeni tiirler olustu.
Onlardan birisi de manzum seklindeki efsaneler, yani Kip¢oohtur. Bunu kahramanlik-tarihi
destanlar diye adlandirabiliriz. Ikincisi ise nesir tiiriindeki efsanelerdir. Bunlara da Kip¢ooh

denir. Tarihi efsaneler (Kip¢ooh) aym kokenden degildir. Bunlar ikiye ayrilmaktadir:



kahramanlik-tarihi efsaneler (mensur ve nesir tiiriinde olanlar) ve kisa tarihi efsaneler (tamami
nesir seklinde olanlar). Halk arasinda bunlar birbirinden ayrilmazlar. Ikisi de Kipcooh, yani

efsaneler diye adlandirilir” (Butanayev-Butanayeva, 2007, s. 24).

Sovyet sonrasi donemde de hem Hakas destan metinlerinin yayimlanmasi
caligmalarina, hem de destancilik geleneginin incelenmesi ¢alismalarina devam edilmistir.
Hakas destanlarinin yayimlanmasi faaliyetlerinde Hakas sair ve yazarlar1 da etkin rol
oynamistir. Hakas sanat¢i ve bilim adamlarindan A.K. Maytakova, kendisi gibi Hakaslarin
Sor boyundan olanlarin yasadigi Aficil kdyiinden iinlii destan anlaticis1 S.I. Sulbayev’den
derledigi Han Orba (1989) ve Huban Arig (1995-1996) destanlarini yayimlamistir. Unlii
Hakas cocuk Oykii yazari, sair G.G. Kujakova (Meleyek Kazaginova) 1992 yilinda A.lL
Kurbijekova’dan derledigi Han Mirgen destanim1 hazirlaylp yaymmlar. Unlii Hakas
sairlerinden M.R. Bainov da 1994 yilinda Han Toriis destanin1 yayimlamistir (Killi, 2009, s.
22).

Destan Anlaticilar1 Hakkinda

Hakaslarin en {nlii destancilarindan birisi Semen Prokopyevi¢ Kadisevtir. S.P.
Kadisev 1885 yilinda Ah Uiis kiyisindaki Tar¢1 kdyiinde dogmustur. Babasi Prona, yiiksek
zirvelere ava ¢iktiginda, “S6mon”i aliyormus. Orada o, avlari izleyip, akilli ogluna avlanmay1

Ogretmis ve etraftaki daglar, sular ve av hayvanlar1 hakkinda pek ¢ok hikaye anlatmstir.

S.P.Kadisev cocukken destan sdylemeye baglamis. Onun biiyiikleri destanci imis.
Ozellikle {inlii destancilar Hara Matpry, Hara Cakim, Kondeyev Yegor’dan destanlar
dinlemis. Semen Prokopyevi¢ otuzun iizerinde kahramanlik destan1 ve onlarca kahramanlik
hikayesi biliyordu. Ellili yillarda ondan derlenen “Albinc1”, “Ah Oy Attig Alip Han” adl
kahramanlik destanlari basilmistir. Kendi destan anlatma yetenegini destancilar ve ozanlar

atismalarinda ustalikla gostermistir. 1958 yilinda S.P.Kadisev, Tagkent’te yapilan Asya ve



Afrika yazarlarinin toplantisina katilmis. Ulan-Ude’de folklor egitimi goren insanlarin
karsisinda destan sodylemis. 1960 yilinda Hakaslarin destan sanatini Moskova’da 25.

Dogulular kongresinde gostermistir (Arikoglu, 2007, s. 17).

Pyotr Vasilyevic Kurbijekov ve Makar Konstantinovi¢ gibi {inlii destancilarin
repertuarinda da bulunan Altin Arig Destanim1 en miikemmel sekilde haylayan Semen P.
Kadisev’dir. O, birgok destan ile birlikte Altin Ang’1 ilk defa 1912 yilinda, ikinci defa ise,
1935’te amcas1 Kadigev Slo’dan dinlemistir. Akademisyen T.G. Tageyeva, Altin Arig’i,
Semen P. Kadisev’den Coox¢il kdyilinde 1955 yilinda derlemistir. Tageyeva, ondan derledigi
diger destanlarla birlikte Altin Ang destanini 1958 yilinda yayimlamistir. Arastirici, bu
nesrinden 19 yil sonra, Altin Ang Destanini yine Kadisev’den derledigi Altin Ciis (AX oy
Att1g Xan)’le birlikte 1987 yilinda ilk tespit ettigi sekle uygun olarak, bilinmeyen bazi sézler
icin bugiinkii Hakas Tiirkgesindeki karsiliklarini ihtiva eden bir sozliik ilave etmek ve destani

boliimlere ayirmak suretiyle yeniden yayimlamustir (Ozkan, 1997, s. 14).

Petr Vasilyevi¢ Kurbijekov’dan yirmiden fazla destan derlenmistir. Bunun yarisini
kendisi yazmistir, geri kalanlarin1 Bilimler Enstitlisii’niin ¢alisanlar1 ondan derlemistir. Ekrem
Arikoglu Kurbijekov’dan iki destan derledigini yazar. Bunlar Altin Arig ve Ay Huucin
destanlaridir (Arikoglu, 2007, s. 17).

Kurbijekov’un sdyledigi destanlar, Kizillarin, Hakaslarin kahramanlik destanlaridir.
“Onlar1 ben yarattim” diye hi¢cbir zaman konugsmamis. Fakat, onlar1 biiyliklerinden dinleyip
aklinda tutarak, yeni nesillere aktarmasi, yeniden canlandirmasi, hayati destanlara sokmasi,
islerin en biiyiigii sayilabilir. Onun kahramanlari, gégiin biiyiileyici giizelligini gorerek, goge
ucarlar. Ay Huucin’a, kiz kisiye, gokte de, yerde de, yer altinda da, su altinda da korku yok.
O, kendi sonsuz giiciinii, geri donmez karakterini halka yardim etmek i¢in kullanir. “Ay
Huucin” destaninda, hi¢ sucu olmayan Han Kiret kuslar1 6ldiirmeye niyetlenen Hiyga Cigen’i
yok eder. Ay Huucin, diismanlarina kendini kii¢lik diisiirtmez. Han olsun, siradan alplar olsun
hicbirine yalakalik yapmaz. Savagmak gerekirse sonsuz giiclinii kullanarak sonuna kadar
savasir. Kizarsa, cok kizar. Kendini yurduna alan Alp Han Kiz’a alkisin1 ve sevgisini iletir.
Ala kula yigit atlarin gocugu Ay Huucin’da kol kuvveti ve sert karakter de vardir. Bu yiizden
koti gliglere yenilmez. Ay Huucin karakterini Petr Vasilyevig, kendi zengin edebi diinyasiyla
stisler. Unutulmaz, ebedi hale getirir. Onun anlattig1 destanlarin dili; diizgiin, ar1 ve zengindir.
Tarihi sifatlar1 hi¢ kaybetmez. Misralari birbirine uygundur. Alplari, kahramanlar1 gesitli ve
coktur (Arikoglu, 2007, s. 19).



Destan anlaticilarindan Pavel Vasilyevig Todanov 1906 yilinda Tastip ilgesinin Kigik
Por adli kiigtik bir kdyiinde dogmustur. Cocukluk yillarint dogdugu kdyde gegirmistir. Babasi
Asah Todanov ormani yurt yapip, esi Pelaleya Efstafevna ile birlikte ¢ocuklarini yetistirmistir.
Orman onun nefesi, gonlii, nesesi ve asi-yemegi olmustur. Asah, ailesini, ¢coluk ¢ocugunu
avcilik yaparak ge¢indirmis. Ormanda yasarken efsaneleri, sade ifadeleri ve benzer tiirleri ¢ok
Iyl tanimis, ormandaki biitiin canli-cansiz varliklarin diizenini 6grenmistir. Asah, soyundan
kendisini takip eden birisinin olmadigina liziilmiis; ancak, onun iiziintiisii uzun stirmemistir.
Soyundan ulu bir aver dogmamis olsa da siirsel soz sanatini ¢ok iyi bilen biri ¢ikmistir. O,
oglu Pavel Vasilyevi¢ Todanov’dur. Pavel 1913 yilinda Afnigul’da ilkokula baslamis ve 1917
yilinda okulu bitirip babasiyla birlikte calismayi, avlanmayr benimsemistir. Hakasya’da
Sovyet egemenligi basladiktan sonra 1923 yilinda okuma yazma bilen gencleri kOy meclisi
iiyeligine se¢cmisler. Pavel orada bir yil kadar ¢aligmistir. Daha sonra farkl: islerle mesgul olan
Pavel 1931 yilinda Tastip ilgesinde Matur Koy Meclisindeki “Kizil Koy adli kolhoza girmis,
bir siire burada ¢alismistir. 1941 yilinda Alman Fasistlere karsi yurdunu savunmustur. Pavel
Todanov 6mriiniin ¢cogunu Tafimalik kdyiinde ge¢irmistir. Kuliip olmayan yerdeki insanlarin
yiiregini, giizel tiirkiisiiyle, ilging kahramanlik destanlariyla, yatiginin (¢cathaninin) ezgileriyle
beslemigstir. Onun haycilik sanatin1 6grenen 6grencileri; Marcah Todanov, Sarga Tabakov,

Yak Todanov, Vays Kujakov giiglii destanci-masalct olmuslardir (Ilgin, 2008, s. 17).

Hakas Masal ve Destanlarindaki Mitolojik Unsurlar

Hakas masal anlaticilari, masallar1 geceleri sabaha kadar anlatirlar. Hatta bazen masal uzunca,
lic gece boyunca anlatildig1 da olur. Masallardan bagka, nesilden nesle sdylenen siirler de
vardir. Masal, iki veya i telli saz, ayrica alt1 telli ¢athan veya Kopuzla ¢alinan miizik
esliginde anlatilir. Masal anlaticisi, masala baslarken yiiziinlii yanan atese cevirerek kece
parcasi lizerinde oturur. Manzum masallar olabilecegi gibi, mensur masallar da vardir. Masal,
eger giindiiz anlatiliyorsa, kendisine bir sise icki ikram edilmezse, masal anlaticis1 masal

bitirmeden oray1 terk eder.

Bir ¢ok yazarlar tarafindan “hikaye, efsane, menkabe, kissa, fabl, atalar sozi,

tekerleme vb” karsiliginda kullanilmis, diisiiniilmiis ve tespit edilmis olan masal baz1 Tiirk



boylarindaki leh¢e ve agizlarda ayr1 ayri isimler almaktadir. Cuvas Tiirklerinin “hallap”,
Kazaklarin, Kirgizlarin, Kazanlilarin “ertek, ertegi”, Teleutlarin “cor¢cek” ve Dogu Tiirkistan
Tiirklerinin ayn1 kokten “gocek” deyimini kullandiklar1 bilinmektedir (Elgin, 2011, s. 368).
Hakas Tiirkgesinde sozlii edebiyat tiirlerinin bir kismi, mimah soziine sifatlar eklemek
suretiyle birlesik isim seklinde teskil edilmektedir. Nimah miistakil olarak masal ve hikaye

karsihigidadir (Ozkan, 1998, s. 373).

Masallarda yeryiiziine kara adi verilir. Giinesin altindaki gokytizii iilkeleri pek coktur.
Onlarin sayis1 yetmis kadardir. Onlarin her birinden vergi toplamak icin yedi yillik bir siire
lazimdir. Gokyiizii iilkelerinin sayis1 genellikle alt1 veya yedi, bazen de on ikidir. Yeryiizii ve
gokyiizliniin birlestigi yerde, yiice bir madeni dag bulunur. O dagin eteginde de alplarin evleri
vardir. Evinden ¢ikan alp, Ak Han’in iilkesine yedi yilda ulasabilir. Bazen masallarda ak
dagin yaninda ak denizin oldugu goriliir. Ak denizin kiyisinda da Ak Han yasar. Mavi
denizin kiyisinda Gok Han, siyah denizin kiyisinda ise, Kara Han oturur. Gokytizii lilkesinden
bir magaraya inen Alp, on yedi lilkeden gecerek yer alt1 diinyasina ulagir. Hakas masallarinda
yeralti diinyasina gecidi sembolize eden magara, kaotik ve karanlik yapisiyla mitolojik
diisiincedeki oteki diinyaya uzanan yolun baslangici olarak da bu gelenekte goriilmektedir.
Hatta “Magara Adamlar1” anlamim tasiyan “Ashabiil Kehf*in de adi Islami renklere maruz
kalmasina ragmen eski inanis ogelerini koruyarak atalar ruhuna adanan kurbanlarin mekani

gibi karakterize edilebilir.

Masallarda goriilen 6zelliklerden biri de giinahkar insanin ruhu yer alti diinyasina
girince, yeryiiziinde yaptigi kotiiliikleri igin eziyet ve iskenceye maruz kalir. Insanlarla
savasan kotl cinin ruhu, bazen atin eyeri iistiindeki heybeye gizlenen ¢ok basli yilanin igine
saklanir. Ruhun disarida bulunmasi, dig nesnelerde yasamasi iizerine kapsamli verileri
Frazer’in incelmelerinde gormekteyiz. Altin Dal eserinde Hindu masalindan Ornekler
sunulmus, ruhun mekani gosterilmistir: “Bir bagska Hindu masalinda, kiz1 bir gulyabaniye
sorar “Baba, ruhunu nerede sakliyorsun?” “Buradan on alt1 mil 6tede bir agac var,” der o.
“Agacin g¢evresinde kaplanlar var, ayilar, akrepler ve yilanlar var; agacin tepesinde ¢ok iri,
cok biiyiik bir yilan var; onun tepesinde kiiclik bir kafes var; kafeste bir kus var; iste benim
ruhum o kusun iginde” (Frazer, 1992, ss. 273-274). Ornekteki gulyabani ruhunun demonolojik
diisiinceler boyutunu yansitan ruhlarla ilgili inanclarda yer aldigimi fark etmekteyiz. Tiirk
mitolojisindeki tilgenler, erlikler, yayiklar, albislar, teyriler ve diger benzer varliklarin ayni ad
altinda kiimelenisi de bu kategoriye 6rnek olabilir. Bu ruhlar diizeninde yer almis her hangi

bir karakterin ad1 kendi mitolojik sembolizmini olusturdugu bir ruhun adini tasimaktadir.



Hakaslar, eskiden oldugu gibi giiniimiizde de stiriilerindeki en iyi ati segerek Erlik
Han’a adarlar. Ona izik, yani adak hayvani derler. Bu ata, sahibinden baska kimse binemez.
Adak hayvan kaybolursa, cinler sahibine hastalik génderirler. On yedi kat yer altinda yasayan
kotii cinler yer lstiinde yasayan zavalli insanlar1 takip ederek onlara ¢ok eziyet g¢ektirirler.
Hasta olan insan1 sadece, kamlar tedavi edebilirler. Onlar bunu, gilizel ve tath sozler
sdyleyerek ve daglara kurban keserek yaparlar. “Insanin yardimcis1 Tanri’dir, cin ise onun
diismamdir” derler. “Ins-Cins” adiyla da bilinen cinlerin, mitolojik varlik gibi metinlerde yer
aldig1 goriilmektedir ve bu olgu onlarin sekilden sekle girebilmeleri ile ortaya ¢ikar. Allah’in
adindan korkmalari, Kuran’dan ayetler okunurken kayip olmalari gibi ozellikleri de
bilinmektedir. Cinlerin kotiiliikk seven ve iyilik seven diye iki tiirde tasnif edildigine 6nem
vermis olursak Hakas kiiltiiriinde kotiiliikten yana olan cinlerin ¢ok daha fazla goriildiigiinii

diyebiliriz.

Altay, Hakas ve Kazan Tiirklerinde kotii niyetli ayna olarak bilinen seytandan baska,
masallarda ve halk inanglarinda gegen diger géze goriinmeyen kotii ruhlar da vardir. Onlar tek
bir yerde yasarlar. Mesela dag iyesi (sahibi) Altay Tiirk¢esinde, tu eezi, (Su iyesi) ve suu eezi,
Kazan Tatarcasinda ise suu iyesi, ates sahibi ise, Altay Tirkgesinde, i eezi, Kazan
Tatarcasinda ise 0i iyesi seklinde gecer. Tanr1 merhametli ve iyi niyetli bir varlik olarak
bulutlarin {istiinde oturur. O, oradan alplarin yeraltinda yasayan kotii ruhlarla savagsmalarinm
seyreder. Tanr1 yeryiiziinde olup bitenleri gozetlemek icin hanlar1 gérevlendirir. Dag, su, ev
veya ates iyeleri, avcilar ve ¢obanlarin yardimcilaridir. Bazen de suda yiizen, balik tutan veya
evde oturan insanlari cezalandiran ruhlar olarak da gorilir. Ev iyeleri, insanlarin ve
hayvanlarin koruyucusu olduklari i¢in kadinlarin Orgiilerini, atlarin yelelerini karigtirirlar.
Iyelerin goniillerini kirmamak ve daima onlari memnun etmek lazimdir. Bu inancin geregi
olarak, yemek yemeden veya icki icmeden Once atese bir parca et bir miktar igki atarlar
(Katanov, 2000, s. 272).

Destanlarda mitolojik unsurlara siklikla rastlanir. Alplar kendileri gibi insan olan
diismanlarinin yaninda, yer altinda yasayan gesitli canavarlarla ve seytanlarla da miicadele
ederler. Olen vyigitler birkag kez diriltilirler. Destanlarda en giizel tasvirler alplarin
birbirleriyle yaptig1 giireslerde goriiliir. Iki yigit dag daga vurmus gibi birbirleriyle ¢arpisir.
Sonunda galip gelecek kahraman rakibini havaya kaldirip alt1 yedi kez dondiikten sonra yere
atar. Basip 6nce boynunu, sonra belini kirar. Yigit dldiiriildiikten sonra atinin da boynuna kilig

vurulur (Arikoglu, 2007, s.16).



Hakaslarda, kahramanlik destanlar1 gece anlatilir. Diger bazi Tiirk destanlariyla
Koroglu'nda oldugu gibi, Altin Ang destaninda da, kahraman ile att hep aym kaderi
paylasirlar. Diinyaya gelisleri, Olimleri ve ad almalari ayn1 zamanda olur. Kahraman
kendisini tanitirken, ad1 ve unvaniyla birlikte atinin adin1 da anar. Bu durum Altin Ang’da
sadece destandaki merkezi kahraman i¢in degil, ikinci ve ftgiincii derecedeki diger
kahramanlar i¢in de aynidir. Kendilerini takdim ederlerken onlar, ad ve unvanlarinin yani sira
atlarinin adin1 vasiflarin1 da soylerler. Altin Arig Destaninda, Altin Ang, biiylik alp oldugu
icin, siradan insanlar ve diger alplardan farkli ozelliklere sahiptir. Mesela onun ruhu,
bedeninde degil, insanlarin ve yirtic1 kuslarin bile ulasamayacagi uzakliktaki iki bash guguk
kusundadir. Kétii niyetli Pora Ninci, bu sirr1 6grenip, guguk kusunun bir basini koparinca,
Altin Anig oliir. Altin Arig’in cesedi, beyaz kum yiginina, Ak-Boz’un cesedi ise, kizil kum
yigmina déniisiir (Ozkan, 1997, ss. 15-16). Ruhun dis tasarimini incelemis Ali Duymaz,
Sakaoglu’na istinaden Altay efsanelerinden ornekler vererek asagidaki fikirlerini yazmistir:
“Erlik’in yarattig1 varliklar ve hayvanlar; kurbaga, yilan, domuz, deve ve albis, sulbus (kotii
ruhlar)tur. Ayrica Tanri’nin alip atese attig1 koriik, bir kadina doniistir, Tanr1 kadinin yiiziine
tilkiiriince kadin eti yenmez, tiiyli yelek olmaz, Kurday kusuna doner. Erkek de yiiziine
tiikiiriiliince Yalban adli bir kusa doner” (Duymaz, 2008, s. 7). Insan-Tanr1 ya da tanrisal veya
dogaiistii gii¢lerle donanmis bir insani varlik kavrami, temelde dinler tarihinin daha erken bir
donemine: tanrilara ve insanlara heniiz ayni tiirden varliklar olarak bakildigi1 ve aralarinda
acilan asilmaz ugurumla heniiz birbirlerinden ayrilmadiklar1 bir déneme aittir. Bu yiizden,
insan seklinde bedenlesmis bir tanr1 fikri bize garip goriinebilirse de, ilk insan i¢in ¢ok irkiltici
bir sey degildir: 0, insan-tanrida ya da tanri-insanda, tam bir inangla kendisinde de oldugunu
ileri siirdiigii ayn1 dogaiistii giiclerin daha yiiksek bir derecesinden baska sey gérmemektedir
(Frazer, 2004, s. 35). Kuslarin ruhun saklandig1 bedenler arasinda yer almasinin sebebi, kuslar
ile ruh tasarimi arasindaki ortiisme olsa gerektir. Clinkii ruh en ¢ok kuslarla ¢cagrisim yapan

bir kavramdir. Bu da uguculuguyla ilgilidir (Duymaz, 2008, s. 7).

Kuslarin mitolojik gelenekteki yerine baktigimiz zaman onlarin evrensel alanlar
arasinda baglilikk kuran tanrisal niteligin birer sembolleri olarak kutsallik kazandigini
gormekteyiz. Mitolojik 6gelerin sirayet ettigi metinlerde, dlenlerin canini temsil eden kuslara,
ornegin giivercine, Hakaslarda Kuday Kug denilmekteydi. Kuday’in “gdkyiizi” anlamina
baktigimizda onun tanrisal niteliini de algilamak miimkiin olur. Bu ag¢idan 6len birinin
ruhunun kus seklinde ugup gittigine, cocuk ruhunun bir kus kiyafetinde goklerden geldigine

inanilmaktaydi.



Ak Cibek Arig Destani’'nda Ak Cibek Arig, 6lme vaktinin geldigini anlayarak Ak
Kayanin yanma gitmis. Once ipek yeleli ak kir atin1 kayaya sokmus. Sonra kendisi girmis. Ak
tabuta yatarak hemencecik 6liivermis. Eve dondiiklerinde anneleri Ay Hucin’in da 6ldiigiini
gormiisler (Arikoglu, 2007, s. 28). Buradaki 6liim motifinin kaya-dagla beraber sekilde
goriilmesi Frazer’in Oliimii Disar: Tasima bdliimiinde ele aldig1 kavramlara dikkat etmemize
de sebep olmaktadir. Maddi ve oliimlii bir bedende cisimlesmis olan kutsal yasam, bir siire
icin saygiyla konuk edildigi kolay bozulur ortamin zayifligindan bozulmaya ve ¢iiriimeye
mahkim gibi goriiliir. Cisimlestigi beden yaslandikca giderek artan zayifligi zorunlu olarak
paylasmasindan korunmak isteniyorsa, daha giiclii bir ardila aktarilmak {izere ¢Okme
belirtileri gostermeden Once ya da en azindan gosterir gostermez ondan ayrilmak zorunda
kalir. Frazer s6z konusu boliimde Gorlitz (Silezya) yakininda Konigshain’de geng ya da yasl
biitiin koyliiler, ellerinde tahil saplarindan mesaleler, Todtenstein (6liim-tas1) adini verdikleri
komsu bir dagin tepesine cikarlardi, orada mesalelerini yakarlar ve “6limi disart siirdiik,
Yaz’1 geri getiriyoruz” sarkisini sdyleyerek eve donerlerdi diye bahis etmektedir (Frazer,
2004, ss. 243-266). Oldiikten sonra ruhun yasamaya devam etmesiyle ilgili eski Tiirk
inaniglariin izlerini destanlarda da gérmekteyiz. Altay Tirkleri 6liim ortaminda bedeni terk
eden ruhu “liziit” adlandirmislardi. Onlarda 6liim, dogal bir 6liim gibi karsilanmayarak kotii
ruhlarin tesiriyle gergeklesen olay gibi kabul edilmekteydi. Hakas Tiirklerinin halk
kiiltiiriindeki tim veriler gostermektedir ki, bu kiiltiirde canli ve cansiz dlemler arasinda her

hangi fark konulmamis ve 6liimden sonra hayatin var olduguna inanilmustir.

Han Mirgen Destani’nda da yeterli kadar mitolojik dgeler vardir. Ornek: Miisabaka
katilimcilarin biiyiik kapismasi, Han Mirgen’in Kiireldey’e yardim etmesi, Uziim Cagah’in bir
yilana doniisiip Han Mirgen’i dlesiye yaralamasi gibi olaylar1 gdstere biliriz. Bunlarin disinda
destanda Toolay —Mooray’in 6len Han Mirgen’in evinde yasamasi, kdstik yardimiyla biitiin
yeriistiinii ve yer altim1 gozlemesi ve Ay Carth’in kizi Toolay Arig’i livey anast Calay
Puruhhan ile iivey babasi Calat Han iilkesine Han Mirgen’i kurtaracak malzeme getirmesi i¢in
yonlendirmesi gibi olaylart da ekliye biliriz (Davletov, 2008, s. 38). Destanlarda yilana
dontisme, ruhun yilanda bulunmasi gibi motiflerin de semantik acidan dikkat ¢ekiciligi vardir.
Bilindigi gibi Altay mitolojisinde Erlik, kirba¢ yerine elinde yilan tutmus vaziyette tasvir
edilmistir. Yilan motiflerinin oliiler diinyas1 hakkindaki diistincelerden kaynaklanip atalar
ruhlarmi temsil ettigi, sihir giiciinii ve doganin gizli dilini yansittig1 da betimlenmistir. Frazer,
bazi halk masallarinda seytanin ruhunun yilanda bulunduguna dair 6rnekler sunmustur:

“Bunun iizerine delikanli sorar ona: “Soyle bana, ruhun nerede gizli senin? Ciinkii ruhun



bedeninde gizlenmis olsaydi ¢oktan 6lmen gerekirdi.” Seytan yanit verir: “Atimin eyerinde
bir torba asili. Torbanin i¢inde on iki bash bir yilan var. Ruhum da o yilanin i¢inde. Yilam
oldiriirsen beni de dldiirmiis olursun” (Frazer, 1992, s. 292). Mitolojik inanglara dayali
gorlislerden sonra ortaya ¢ikmis olan bazi motiflerde de tiim hayvanlarin dilini bilme giiciinii
yilanlarin padisah1 Sahmeran nin verdigi goriiliir. Halk torelerinde Tanri’nin her neslin

kendine ait yilanini verdigine ve sufi olan kisinin kendi yilani olduguna da inanilirdi.

Kilik Degistirme Motifi

Kétii ruhlar (iyeler), insan, kopek, tilki, kus veya diger bocek veya ev hayvanlariin kiligina
girebilir. Kazan Tatarlarindaki iyeler ise, insanlara kopek, kedi veya yilan kiliginda
goriinebilirler (Katanov, 2000, s. 272). Hakaslardaki Huu-/ney (Ak Ana) karakteri/motifi
sahtekarligin, uyanikligin sembolii olan Kara Tilki kiligina girmekle ruhun doniismesini de
aksettirmektedir. S. Neklyudov, her hangi bir doniisiimii, ruhun ¢esitli varliklara aktarilmasi
seklinde agiklamistir (Neklyudov, 1979, s. 135). Bilincin degisik durumlarini yasam tarzi
yapan kisiler i¢in iye adlanan sahip ruhlar, hatta cismani agidan da mevcutturlar. Ruh
alemiyle ilintili olan bu varliklarin diger fiziki varliklardan farkli olarak cisimsiz varliklar

kiligina girerek mekan ve zaman ortaminda dolasabilme 6zellikleri de bilinmektedir.

Altin Ang Destaninda gordiigimiiz bozkurt karakteri de dikkat cekmektedir. Metinde
Altay daginin iizerinde peyda olan ii¢ kula¢ boyunda bir bozkurt, gilizel yurdunun viran
oldugunu, ocaklarmin yikildigini, bacalarinin tiitmedigini goriir. Bozkurt uluyarak, sekil
degistirip Huu Iney (Kugu Hanim) adli bir kadin suretine biiriiniir. Dizlerine vurarak, vatani
icin gozyast doker. Tekrar kurt derisine biiriinerek, halkin pesinden daglar, dereler asmis,
onlara ulasmigtir. Huu Iney bu defa da, iki gdzii gormeyen kiz gocuguna déniisiip, aglayarak,
halka seslenerek, neden bu duruma diistiiklerini sorar. Halkin arasinda bulunan /ney Kok¢in
adl1 bir kadmn, Huu Iney’e olup biteni anlatir (Ozkan, 1997, s. 18). Bozkurdun kilik degistirme
ozelliginin yine kutsallik paradigmasinda goriilmesi onun savas ruhu anlami igerdigini akis
ettirmektedir. Aragtirmacilarin bir¢ok destan metinlerinin (6rnegin, Kéroglu gibi) Bozkurt
destaninin versiyonu olarak degerlendirmeleri sonucu derin tarihi bir gelenekle Goktiirk
halklarinin da Bozkurda benzetildigi goriilmektedir. Mogollarin Gizli Tarihinde ise diinyanin

en bilgi¢ hiikiimdar1 olan Cengiz’in, Bozkurt soyundan gelebilecegi yazilmakta ve bu metne



gore onun ecdadinin Bozkurt oldugu bilinmektedir. O, Bodrte¢ino denilen Bozkurttan
dogmustur, ad1 Yilki Yalli Gok Borii oglu Cengiz Han’dir. Cengiz-Singiz adinin anlami ise
Kurt Oglu demektir. Bu onun Gok Oglu statiisiinde kurtarici misyonu tistlenmesinden
kaynaklanir. S6z konusu metinlerin pek ¢ogu tarihi Kurt Oglu Cengiz’in diinyaya gelisinden
cok onceki donemleri kapsamaktadir. Demek ki Bozkurdun mitolojik gelenekte Tanri
Miijdecisi gibi renk almasi kiilt kahraman, ilk ata ve kurtarict olan bu varligin, eskiden
tasidigr sembolizm acisindan Onemlidir. Tiva (Uyranhay) Tirkleri, saman dualarinda
Bozkurda yiiz tutarak Kok porii erenim kayrahan!../ Tanri’min yakini.../ Bozkurt'um!.. diye
seslenirlerdi. Bozkurt kiliginda karsimiza ¢ikan Kayrahan, bu ortamda Tanri’nin miijdecisi
olan ruhun adidir (Ogel, 1989, 126). Béylece, Tiirk diinya modelinin olusumundaki rolii
acisindan da Bozkurdun kiiltiirel ve kiilt nitelikli islevi pek ¢ok Tiirk mitolojik metinlerinde,

s0z konusu Hakas destanlarinda da korunup kalmistir.

Sonu¢

Hakas destan (haycilik) geleneginin yapisinda goriilen gesitli mitolojik inanglar, motif
ve unsurlar dagilip par¢calanmis inanglarin izlerini koruyup saklamasi bakimindan 6nemlidir.
Hakas haycilik gelenegindeki olgular mitle bagliligi, mitolojik bilgilerin tasiyicis1 olma
acisindan da Tiirk diinya modelini takdim edebilir durumdadir. A/fin Arig destaninda kozmik
diinya modelinin sekillendigi ve yurt koruyucusu timsalinde ¢ikis eden Tanri’nin (Hakaslarda
Tigir) mitolojik 6zelligi goriilmektedir ki, bu da Tirk dini-mitolojik sisteminin 6lgiilerine

uygun olgu niteligindedir.

Altin Ang destanindaki Huu Iney’in kurt kiligma girmesi onun kurt/kadin/Asina
kokenli yapisindan gelmektedir. Bu karakterin kurt dogali olmasi ona ak kurt kar: veya ak
kurt ana anlamlarmi da kazandirmig, hatta onu kiiltirel kahraman seviyesine de
yaklastirabilmistir. Huu Iney’in Dirilik Suyuna ulasmasi, baz1 adet-gelenekleri olusturmasi

gibi 6zellikleri kiiltiirel kahraman boyutunda goriilmektedir.
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